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Das Verschwinden des Priesters

Diesen Aufsatz habe ich 1959 geschrieben und auf Ersuchen
eines Freundes 1967 in Chicago in , The Critic* verdffentlicht.

In der Struktur der katholischen Kirche miissen grofie Ver-
anderungen stattfinden, wenn sie bestehen bleiben soll. Ich
glaube, dafl es zu solchen Verinderungen kommen wird und
dafl man sie jetzt in Ubereinstimmung mit den Begriffen der
am entschiedensten traditionellen Theologie ins Auge fassen
kann. Trotzdem wiirden solche Verinderungen die Vorstellung
von der katholischen Kirche, wie sie im Denken von Katholi-
ken ebenso wie von Nichtkatholiken eingewnrzelt ist, griind-
lich erschiittern.

Man biitte iiber diese Verdnderungen in abstrakten Begriffen
reden kiénnen. Ich ziehe es vor, meine Hauptthese dadurch
anschanlich zu machen, dafl ich darlege, was meiner Meinung
nach aus dem Priester wird, aus seinem Status, seiner Rolle,
seinem Selbstverstindnis und seiner beruflichen Stellung. Ich
wollte schlicht und einfach eine Frage stellen. Ich hatte aber
auch noch andere Griinde, um meine Meinung durch ein kon-
kretes Beispiel darzutun.

Einmal wollte ich nichts sagen, was theologisch neu, kiihn
oder strittig ist. Nur eine Darlegung der gesellschaftlichen Fol-
gen wiirde eine so orthodoxe These wie die meinige gentigend
kontrovers machen, damit sie von der siberwiegend konserva-
tiven Mehrheit der Kirche erortert wird.

Ein zweiter Grund fiir meine Entscheidung, mich auf den
Klerus zu konzentrieren, war der Versuch, die Erorterung fiir
die ,katholische Linke“ bedeuntsam zu machen. Um die Mitte
der sechziger Jabre gab es in diesen Kreisen eine Fiille von
Vorschligen fiir die Reform des katholischen Priestertums. Die
meisten dieser Vorschlige schienen mir weder revolutiondr
genug, um lobnend zu sein (verbeirateter Klerus, Teilnabme
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von Priestern an gesellschaftlichen Aktionen oder an Revolu-
tionen), noch schienen sie mir gensigend an grundlegenden
traditionellen Positionen festzubalten — die ich nicht in Frage
gestellt sehen michte (wie der Wert eines frei gewihlten Zol-
bats, die Episkopalstruktur der Kirche, die Daunerbaftigkeit der
Priesterweibe).

Die romische Kirche ist die grofite nichtstaatliche Burokratie
der Welt. Sie hat 1,8 Millionen hauptberufliche Beschaftigte —
Priester, Ordensbriider, Schwestern und Laien. Diese Beschaf-
tigten arbeiten in einer Kérperschaft, welche ein amerikani-
sches Firmenberatungsunternehmen als eine der leistungsfa-
higsten Organisationen der Welt bezeichnet hat. Als Institu-
tion funktioniert die Kirche ebensogut wie General Motors
und die Chase Manhattan Bank. Die Anerkennung dieser Tat-
sache 16st manchmal Stolz aus. In den Augen mancher jedoch
scheint gerade diese Reibungslosigkeit des Ablaufs die Kirche
zu diskreditieren. Die Menschen haben den Verdacht, sie habe
ihre Bedeutung fiir das Evangelium und fiir die Welt verloren.
Unter ihren Leitern, Funktioniren und Beschaftigten herr-
schen Zaudern, Zweifel und Verwirrung. Der Riese beginnt zu
schwanken, ehe er zusammenbricht.

Ein Teil des kirchlichen Personals reagiert auf den Zusam-
menbruch mit Schmerz, Kummer und Angst. Andere unter-
nehmen heldenhafte Anstrengungen und bringen tragische
Opfer, um ihn zu verhindern. Wieder andere deuten die Er-
scheinung mit Bedauern oder Freude als ein Anzeichen, dafl
die romische Kirche als solche verschwinden werde. Ich méch-
te sagen, dafl wir das Verschwinden der institutionellen Biiro-
kratie voll tefer Freude begriiflen. In diesem Aufsatz werde
ich einiges von dem darstellen, was in der Kirche vorgeht, und
werde einige Vorschlige machen, wie die Kirche fiir einen Teil
ihrer Strukturen einen radikalen Umbau anstreben kénnte. Ich
empfehle keine wesentlichen Verinderungen innerhalb der
Kirche; noch weniger schlage ich vor, sie aufzulésen. Ver-
schwinde ihre sichtbare Struktur vollstindig, so widerspriche
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das gesellschaftlichem Gesetz und gottlichem Auftrag. Soll
aber die Kirche dem Ruf Gottes und dem heutigen Menschen
Antwort geben, so erfordert ihre Verinderung viel mehr als
nur drastische Ausbesserungsarbeiten oder Anpassung an die
Zeit. Ich werde einige mégliche Anderungen schildern, die fest
in den Urspriingen der Kirche verwurzelt sind und kihn zu
den Notwendigkeiten der Gesellschaft von morgen vorstofien.
Akzeptiert die Kirche eine solche Reform, so erfordert das,
daf sie in Christi evangelischer Armut lebt. Zugleich wird die
Kirche, die ein Gespiir hat fiir die fortschreitende Sozia-
lisierung der Welt, diese Erscheinung mit tiefer Achtung be-
trachten und freudig akzeptieren miissen.

Die institutionelle Kirche hat Schwierigkeiten. Gerade die-
jenigen Personen, auf deren Ergebenheit und Gehorsam ihre
Leistungsfihigkeit beruht, verlassen sie in wachsender Zahl.
Bis in die frithen sechziger Jahre kam es verhiltnismiflig selten
zum ,Abfall“. Heute ist er an der Tagesordnung, morgen kon-
nte er die Regel sein. Nach einem personlichen Drama, das sich
in der Geborgenheit des Gewissens abspielt, werden immer
mehr kirchliche Mitarbeiter beschliefen, die gefiihlsmiBige,
geistliche und finanzielle Sicherheit preiszugeben, die ihnen
das System wohlwollend gewihrt hat. Ich habe den Verdacht,
daf solche Personen noch in dieser Generation die Mehrheit
des kirchlichen Personals ausmachen werden.

Das Problem ist nicht der ,Geist* der Welt, auch nicht ein
Mangel an Grofiziigigkeit bei den ,,Abfallenden, sondern viel-
mehr die Struktur selber. Das kann man fast als apriorische
Folgerung ansehen, da die heutigen Strukturen sich als Ant-
wort auf frithere Situationen entwickelt haben, die sich von der
heutigen Lage griindlich unterscheiden. Auflerdem beschleu-
nigt unsere Welt stindig den raschen Wandel gesellschaftlicher
Strukturen, innerhalb derer die Kirche ihre eigentlichen Auf-
gaben wahrnehmen muf}. Um diese Situation klarer zu sehen,
werde ich meine Aufmerksamkeit auf Wesen und Aufgabe des
geistlichen Amtes richten, diesem komplizierten Kanal, durch
den die Kirche mit der Welt in Beriihrung kommt. Dergestalt
konnen wir Einblick gewinnen in die Kirche von morgen.
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Es ist offenkundig, daff die grundlegenden und anerkannten
Vorstellungen vom geistlichen Amt in der Kirche unzuling-
lich sind. In quantitativer Hinsicht benétigt die Kirche z.B.
nicht die gegenwirtige Zahl von hauptberuflich Titigen, die in
ihrer Verwaltung arbeiten. Wichtiger noch ist, dafl die heutige
Lage ein griindliches Uberdenken der Faktoren erfordert,
welche die gingige Vorstellung vom Priester als dem eigentli-
chen Vertreter der Kirche in der Welt ausmachen — eine Vor-
stellung, die in den Konzilsdekreten noch beibehalten wird.
Finer Uberpriifung bedarf insbesondere das Verhiltnis zwi-
schen sakramentalem Arm und hauptberuflich Titigen, zwi-
schen Amt und Zdlibat und zwischen Amt und theologischer
Ausbildung.

Heute nimmt man an, daf} die meisten, wenn auch nicht alle
geistlichen Verrichtungen der Kirche von hauptberuflichen,
unterbezahlten Mitarbeitern ausgetibt werden miissen, die ir-
gendeine theologische Ausbildung besitzen und das kirchliche
Gebot des Zolibats anerkennen. Um mit der Suche nach neuen
Richtlinien zu beginnen, die evangelischer und soziologisch
belangvoller sind, werde ich nacheinander vier verschiedene
Seiten dieses Problems erdrtern: die radikale Einschrinkung
der Zahl von Personen, die fiir ihren Lebensunterhalt von der
Kirche abhingig sind; die Weihe von Minnern zum Amt, die
unabhingig davon im weltlichen Bereich titig sind; den beson-
deren und einzigartigen Verzicht, der im Zdlibat beschlossen
liegt; das Verhiltnis von sakramentalem Amt und theologi-
scher Ausbildung,

1. Der Klerus: Mehr gewlinscht, weniger benotigt

Das kirchliche Personal geniefit bemerkenswerte Vorrechte.
Jedem Teenager, der sich um Anstellung im Klerus bemiiht,
wird beinahe automatisch ein Status garantiert, welcher eine
Vielzahl von personlichen und gesellschaftlichen Vorteilen ge-
wihrt, die meist nicht aufgrund von Tiichtigkeit oder Leistung,
sondern infolge fortschreitenden Alters eintreten. Seine Rechte
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auf gesellschaftliche und wirtschaftliche Sicherheit gehen wei-
ter als Pline fur ein Mindesteinkommen.

Kirchliche Angestellte wohnen in komfortablen kirchenei-
genen Hausern, konnen auf bevorzugte Behandlung beim kir-
cheneigenen Gesundheitsdienst rechnen, werden grofitenteils
in kirchlichen Erziehungsstitten ausgebildet und werden in
geweihtem Boden begraben; danach wird fiir sie gebetet. Klei-
dung und Kragen, nicht produktive Tiichtigkeit, sichern einem
Status und Lebensunterhalt, und der Arbeitsmarkt, der man-
nigfaltiger ist als bei irgendeiner vorhandenen Organisation,
sorgt fiir den Beschaftigten und diskriminiert zuungunsten der
Laien, die dessen rituelle Weihen nicht besitzen. Laten, die
innerhalb der Kirche arbeiten, werden zwar einige ,Biirger-
rechte” zuerkannt, aber ihre Karriere hiangt hauptsichlich
davon ab, ob sie die Rolle eines Onkel Tom spielen kénnen.

Unlangst ist die romische Kirche dem Beispiel einiger pro-
testantischer Kirchen gefolgt, die einen grofleren Teil ihrer
Mitarbeiter aus der Arbeit in der Pfarrei in die Verwaltung
abgezogen haben. Gleichzeitig verschleiern die herkdmmliche
Forderung nach mehr Personal im Bereich der Pfarrgemeinde
und die ebenfalls fortschreitende Aufblihung des burokrati-
schen Apparates die Tatsache, dafl beide Seiten der kirchlichen
Struktur immer belangloser werden. Das Explodieren der Or-
ganisation fithrt zu einer fieberhaften Suche nach mehr Perso-
nal und Geld. Man drangt uns, Gott zu bitten, er moge in den
Beamtenapparat mehr Mitarbeiter schicken und die Glaubigen
dazu veranlassen, die Kosten zu tragen. Ich fiir meine Person
kann Gott nicht um solche ,, Wohltaten® bitten. Die immanent
angelegte automatische Vermehrung kirchlichen Personals
funktioniert recht gut ohne zusitzliche Hilfe und dient nur
dazu, eine personalmafig ohnehin tberbesetzte Kirche noch
priesterbesessener zu machen, wodurch der Auftrag der Kirche
in der Welt von heute behindert wird.

Die beste Illustration dieses komplexen Problems liefert der
Vatikan selber. Die seit dem Konzil wachsende Verwaltung
ersetzt und verdringt den alten Apparat. Seit dem Ende des
Konzils sind die altehrwiirdigen zwolf Kurienkongregationen
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durch zahlreiche postkonziliare Organe vermehrt worden, die
miteinander verflochten sind und sich gegenseitig tiberschnei-
den: Kommissionen, Rite, beratende Korperschaften, Aus-
schiisse, Versammlungen und Synoden. Dieser biirokratische
Irrgarten ist nicht mehr zu regieren. Nun gut. Das wird uns
vielleicht die Einsicht erleichtern, dafl die Grundsitze korper-
schaftlicher Regierung auf den Leib Christi nicht anwendbar
sind. Seinen Stellvertreter als obersten Beamten einer Korper-
schaft zu sehen, ist noch weniger angebrach, als ihn als by-
zantinischen Kénig zu sehen. Klerikale Technokratie steht
dem Evangelium noch ferner als priesterliche Aristokratie.
Und vielleicht werden wir einsehen, dafl Leistungsfahigkeit das
christliche Zeugnis noch raffinierter verdirbt als Macht.

Zu einer Zeit, da sogar das Pentagon sein Personal dadurch
zu verringern sucht, dafl es bestimmte industrielle und For-
schungsauftrige auf dem offenen Marke vergibt, beginnt der
Vatikan eine Kampagne fiir autarke Institutionen in groflerer
Zahl und Mannigfaltigkeit. Die zentrale Verwaltung dieser
kopflastigen Riesenorganisation geht aus den Hinden der mit
italienischen Karrierepriestern besetzten ,ehrwiirdigen Kon-
gregationen® auf klerikale Spezialisten iiber, die aus aller Welt
zusammengeholt werden. Die pipstliche Kurie des Mittelalters
wird zum Planungs- und Verwaltungszentrum einer modernen
Organisation.

Eine der paradoxen Seiten der heutigen Struktur zeigt sich
darin, dafl der Organisationspriester zugleich ein Mitglied der
Aristokratie der einzigen in der westlichen Welt noch ibrig-
gebliebenen Feudalmacht ist - einer Macht, deren souverdner
Status in den Lateranvertrigen anerkannt worden ist. Ferner
benutzt eben diese Macht einen diplomatischen Apparat — der
urspriinglich aufgebaut wurde, um die Interessen der Kirche
gegeniiber andern souverinen Staaten zu vertreten —, um ihre
Dienste den im Aufbau befindlichen internationalen Behdrden
anzubieten wie der Ernihrungs- und Landwirtschaftsorgani-
sation (FAQ), UNICEF, UNESCO und auch den Vereinten
Nationen selber. Diese Entwicklung erfordert immer mehr
Mitarbeiter fiir eine breitere Skala von Aufgaben und verlangt
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von den Bewerbern eine immer stirker spezialisierte Ausbil-
dung. Die an die absolute Beherrschung ihrer Angestellten
gewohnte Hierarchie bemiiht sich, diese Stellungen mit hausei-
genen Klerikern zu besetzen. Aber die grofile Kampagne fiir
intensivere Anwerbung st6fit diametral auf eine starke Gegen-
stromung: alljzhrlich scheidet fast ebensoviel ausgebildetes
Personal aus, wie angeworben wird. Daher erleben wir, daf§
man notgedrungen bereit ist, mit gefiigigen und gehorsamen
Laien die Liicken auszufiillen.

Manche Leute erkliren wohl den ,,Abfall® von Priestern als
das Ausscheiden unerwiinschter Elemente. Andere geben den
vielen heute vorhandenen Verlockungen der Welt die Schuld.
Instinktiv bemiiht sich die Institution darum, diesen Verlust
und die damit verbundene Berufungskrise mit Formeln zu
erkliren, die fiir sie selber schmeichethaft sind. Auflerdem
bedarf man nachdriicklicher Rechtfertigung fiir die begeister-
ten, gefithlsbetonten Kampagnen fiir mehr ,Berufungen®.
Wenige nur mochten zugeben, dafl der Zusammenbruch eines
iiberdehnten und unverhiltnismiflig klerikalen Geriists ein
klarer Beweis fiir dessen Belanglosigkeit ist. Noch weniger
Menschen begreifen, daf} die evangelische Statur und Glaub-
wiirdigkeit des Papstes in dem Mafle zunehmen wiirden, wie
seine Macht, gesellschaftliche Fragen in der Welt zu beeinflus-
sen, und seine administrative Befehlsgewalt abnehmen.

Verinderungen an der institutionellen Peripherie der Kirche
halten sich genauso getreulich an ,Parkinsons Gesetz* wie die
Verinderungen in Rom: die Arbeit wichst mit dem verfiigba-
ren Personal. Seit dem Ende des Konzils haben Versuche zu
kollegialer Dezentralisierung zu einem wilden, unkontrollier-
ten Anwachsen der Biirokratie bis an die oberste Grenze ge-
fithrt. Lateinamerika liefert ein groteskes Beispiel. Vor einem
Menschenalter reisten lateinamerikanische Bischofe etwa alle
zehn Jahre nach Rom, um dem Papst zu berichten. Thre einzi-
gen sonstigen Kontakte mit Rom waren die formellen Gesuche
um Ablaf oder Dispens, die iiber den Nuntius geleitet wurden,
und hin und wieder ein von der Kurie entsandter Visitator.
Heute koordiniert eine umfangreiche Kommission fiir Latein-
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amerika (CAL) Unterkommissionen aus europiischen und
nordamerikanischen Bischofen als Gegengewicht zur latein-
amerikanischen Bischofsversammlung. Diese organisiert sich
in einem Kollegium (CELAM) und zahlreichen Ausschiissen,
Sekretariaten, Instituten und Delegationen. CELAM selber ist
die Kroénung von sechzehn nationalen Bischofskonferenzen,
von denen manche eine noch kompliziertere biirokratische
Organisation aufweisen. Zweck der ganzen Konstruktion ist,
gelegentliche Beratungen unter den Bischofen zu erleichtern,
damit sie nach der Riickkehr in ihre Diozesen unabhingiger
und einfallsreicher handeln kénnen. Die wirklichen Ergebnisse
sehen anders aus. Die Bischofe entwickeln die biirokratische
Einstellung, derer sie bediirfen, um mit dem karusselartigen
Charakter der immer hiufigeren Zusammenkiinfte Schritt hal-
ten zu konnen. Die neugeschaffenen Organe ziehen ausgebil-
detes einheimisches Personal scharenweise in ihre klerikale
Verwaltung und Planungsbehorden. Eine beengende und
phantasielose zentrale Kontrolle tritt an die Stelle von schép-
ferischer, unbefangener Haltung in den einzelnen Kirchen.

In der gesamten Kirche hilt sich der Klerus teilweise nur
deshalb, weil der priesterliche Dienst am Altar mit klerikaler
Macht und Privilegien verbunden ist. Diese Verbindung hilt
die vorhandenen Strukturen aufrecht. Priester in kirchlichen
Diensten sorgen dafiir, daff fiir Posten in den Organisationen
Nachschub vorhanden ist. Priester gewahrleisten, daf} stindig
Uberfluf an karrierebewufiten Minnern der Kirche herrscht.
Wiirden selbstindige Laien fiir sakramentale Aufgaben ge-
weiht, so wiirde das nach und nach die Biirokratie zerstoren.
Aber Minner, deren Mentalitit und Sicherheit von dem Sy-
stem gepriagt und erhalten worden sind, firchten instinktiv die
Weihe von Personen, die an weltlichen Arbeitsplatzen bleiben.
Von einer Entklerikalisierung fiihlen sich der Di6zesenkanzler,
der Caritasdirektor und der Pfarrer ebenso bedroht wie der
Prisident der katholischen Universitit, die Lieferanten von
kirchlichen Geriten und politische Fithrer wie Saul Alinsky.
Sie alle sind von Macht und Ansehen des Klerus abhingig oder
werden von ihm geférdert. Dennoch konnte die Weihe von
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Minnern, die weltliche Anstellungen haben, einer der grofien
Fortschritte in der Kirche sein.

Heute beginnen einige Kleriker einzusehen, daff sie in einer
skandal6sen und unnétigen Sicherheit ersticken, die mit einen-
genden, unertriglichen Kontrollen verbunden ist. Einem theo-
logisch gut ausgebildeten Priester gewihrt man Anstellung auf
Lebenszeit, aber vielleicht als Buchhalter und nicht als Theolo-
ge, falls man ihn namlich bei der Lektiire gewisser ,verdichti-
ger* auslandischer Schriftsteller ertappt hat. Umgekehrt schicke
ein lateinamerikanischer Bischof vielleicht einen Priester zu
soziologischen Studien nach Europa und beschliefit dann, eine
Forschungsabteilung in seiner Didzese zu errichten, um das
neugewonnene Talent beschaftigen zu kdnnen.

Manche Priester sind mit ihrer Arbeit unzufrieden, weil ih-
nen entweder die Freiheit, Gutes zu leisten, beschnitten wird
oder weil sie das Gefithl haben, fiir die ihnen zugewiesene
Aufgabe nicht vorbereitet zu sein. Im ersten Fall wird als
Heilmittel eine bessere Abgrenzung der Aufgabe empfohlen,
im zweiten Fall eine bessere Ausbildung fiir den Inhaber des
Postens. Beide Losungen sind nur abwegige Notbehelfe. Man
mufl vielmehr fragen: Sollte nicht diese Arbeit der kirchlichen
Aufsicht entzogen werden und sollte der Kleriker nicht ent-
weder entlassen oder aufgefordert werden, sich unter weltli-
cher Aufsicht und weltlichen Bedingungen zu bewerben? Blei-
ben wir bei dem jetzigen System, so bleibt uns auch unser
Problem erhalten: der unzufriedene Kleriker.

Deshalb werden die nichsten fiinf Jahre eine Vielzahl von
Programmen fiir die Weiterbildung des Klerus bringen. Das
antiquierte Produkt von Noviziat und Seminar benétigt ver-
schiedene Fihigkeiten und Einstellungen, um in die ,neue“
Kirche hineinzupassen ~ in die wachsende Vielzahl von spe-
ziellen Kommissionen, Biiros und Sekretariaten. Es wird aber
schwierig sein, diese Programme abzusetzen. Schon fangen die
Minner selber an zu sagen: Vielleicht brauche ich eine Ausbil-
dung, um in die auflerkirchliche Welt iiberzuwechseln, um
mich wie andere Menschen in der Gesellschaft zu ernihren,
um als Erwachsener in der Welt zu handeln.
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Didzesen und Ordenskongregationen ziehen in wachsendem
Mafe Beratungsfirmen hinzu, deren Erfolgsmafistibe von der
American Management Association stammen und die davon
ausgehen, dafl die derzeitige Struktur erhalten bleiben miisse.
Die daraus folgende innerdienstliche Ausbildung des Klerus ist
im wesentlichen repressiv, von ideologischen Vorurteilen be-
stimmt und darauf gerichtet, das Wachstum der Kirche wirk-
sam zu fordern. Die gegenwirtige kirchliche Ausbildung ver-
stirkt die Fihigkeit des Menschen, einen komplizierten Appa-
rat zu bedienen. Eine Freizeit dient nur dazu, die personliche
Bindung an die Struktur zu verstirken. Bendtigt wird eine
erwachsene Bildungsvorstellung, welche die Menschen dazu
veranlassen wiirde, die richtigen Fragen zu stellen. Wurzelt
diese Struktur in Routine oder in Offenbarung? Soll ich, ein
Mensch, der vollig im Dienst der Kirche steht, innerhalb der
Struktur bleiben, um diese zu untergraben, oder soll ich sie
verlassen, um das zukiinftige Modell zu leben? Die Kirche
braucht Menschen, die ein solches waches, kritisches Bewufit-
sein anstreben — Menschen, die der Kirche treu ergeben sind
und ein Leben voll Unsicherheit und Risiko leben, ein Leben
frei von Kontrolle durch die Hierarchie, und fiir ein spiteres
»dis-establishment der Kirche von innen her arbeiten. Die
ganz wenigen Gruppen dieser Art, die es heute gibt, werden
von der klerikalen Mentalitit als treulos und gefihrlich ge-
brandmarke.

Ein gutes Beispiel fiir solche subversive Erziehung bietet das
Sister Formation Movement in den Vereinigten Staaten. Diese
Bewegung spielt eine wichtige Rolle bei der Sikularisierung
der amerikanischen Kirche von innen her. Mitte der fiinfziger
Jahre griindete eine Gruppe von Ordensschwestern eine
Lobby, die auf eine fortschrittliche Berufsausbildung fiir Non-
nen dringen sollte. Als das erreicht war und die Briider und
Schwestern mit Doktortiteln in ihre Orden zuriickkehrten,
waren sie in der Lage, sich allenthalben um Posten, bei denen
eine akademische Vorbildung verlangt wurde, zu bewerben.
Sie brauchten sich nicht mehr auf die Vorzugsbehandlung zu
verlassen, die von jeher in kirchlichen Institutionen Ordensan-
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gehorigen unbeschadet ihrer Begabung oder beruflichen Aus-
bildung gewihrt wird.

Vielen dieser ausgebildeten Menschen wird bewufit, welche
lacherlichen Beschrinkungen ihnen und ihren Institutionen
durch klerikales Denken und kirchliche Kontrollen auferlegt
werden. Manche sahen sich vor die Notwendigkeit gestellt,
ithre Konvente zu verlassen, um eine sinn- und belangvolle
Laufbahn einzuschlagen. Andere arbeiteten lieber dafiir, ihre
Institutionen von einer repressiven und destruktven kirchli-
chen Kontrolle zu befreien. Die ersten nannte man Deserteure,
die andern subversiv. Schlieflich aber fingen Orden an, ihren
Mirgliedern zu gestatten, daf} sie sich nach eigener Wahl vor-
tbergehend oder fir Dauer Anstellungen auf dem offenen
Markt suchten, aber weiter der Ordensgemeinschaft angehor-
ten. Das wird dazu fiihren, dafl die Menschen sich selber ihre
Gefihrten, ihren Wohnsitz und die Form thres Gemeinschafts-
lebens aussuchen.

Neuerdings begreifen viele Oberinnen von weiblichen Or-
den die Zeichen der Zeit. Sie erkennen plotzlich, dafl das
Zeitalter der Orden voruber sein konnte. Die Bischofe haben
noch nicht gemerkt, daf im Klerus eine dhnliche Bewegung im
Gange ist. Diese Bewegung ist jedoch schwicher und weniger
subtil, weil der amerikanische Klerus riickstindiger ist. Seine
Angehérigen sind seit Generationen durch burgerlichen Kom-
fort und Sicherheitsgefiihl dahin gebracht worden, sich zu fii-
gen, ohne Fragen zu stellen.

Heute glauben manche Priester, sie kénnten bessere Pfarrer
sein, wenn sie in weltlichen Berufen arbeiteten, die mit echter
sozialer und wirtschaftlicher Verantwortung verbunden sind.
So z.B. ficht ein Priester-Kiinstler das Recht des Bischofs an,
thn als Schreiber zu beschaftigen oder ihn zu suspendieren,
wenn er sich eine richtige Arbeit in Greenwich Village sucht.
Diese Tendenzen haben im Klerus eine zwiefache Wirkung.
Ein engagierter Mann wird dazu veranlafit, auf seine klerikalen
Privilegien zu verzichten, und riskiert damit seine Suspendie-
rung, wahrend der Mittelmiflige dazu bewogen wird, nach
mehr beildufigen Vorteilen und weniger Vollverantwortung zu
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verlangen, womit er sich in seiner klerikalen Behaglichkeit nur
noch tiefer einnistet.

Manche stellen sich, wenn sie innerhalb der Biirokratie auf
die evangelischen und sozialen Widerspriiche stoflen, mutig
den moglichen Alternativen. Ich kenne viele, die gern hauptbe-
ruflich an Kampagnen gegen die Armut teilnehmen oder beim
Aufbau von Gemeinwesen, als Lehrer, Forscher oder in freien
Berufen arbeiten mochten. Sie mdchten ihr Brot verdienen und
als zolibatire Laien leben, wobei sie im Dienst an den Gliubi-
gen und unter Aufsicht des Bischofs ihre geistlichen Funktio-
nen als Teilzeitarbeit wahrnehmen mochten. Sie fragen, ob das
System genug Gespiir fir die wirkliche Gesellschaft hat, um
eine neue Form von radikaler personlicher Entklerikalisierung
zu schaffen, mit der weder die Suspendierung von den Weihen
noch die Freistellung vom Zélibat verbunden wiren. Natiirlich
bedroht eine solche radikale Sikularisierung das bestehende
System von Pfarrgemeinden. Es wiirde die Phantasiebegabten
und Grofiziigigen dazu ermutigen, auf eigene Faust auszuzie-
hen und damit die iiberholte klerikale Struktur denen zu iber-
lassen, die nach Sicherheit und Routine streben. Es wiirde
gleichermaflen biirokratische Bischofe und aufsissige DuBays
erschrecken. Die Bischéfe mochten mehr Kleriker, lehnen aber
jede Forderung nach Privilegien firr die Mitarbeiter ab, vor
allem die Vorstellung von gewerkschaftlicher Macht. Die Ein-
stellung der Bischofe und der DuBays hat notwendigerweise
die Forderung des klerikalen Systems zur Folge. Menschen in
der westlichen Gesellschaft entdecken in diesem System
manchmal echte Heuchelei. Gruppen, die zwecks sozialen
Protests und revolutionirer Aktionen gegriindet wurden, ist
der Klerus suspekt. Werden sie titig, so setzen sie bereitwillig
ihre Karriere aufs Spiel fir eine Sache zu der ihr Gewissen sie
zwingt. Der Priester oder die Nonnen, die plétzlich merken,
dafl es eine wirkliche Welt gibt, und sich verspitet solchen
Aktionen anschlieflen, riskieren hochstens einen sanften Tadel.
Gewohnlich ist ein aufgeklirter Ordensoberer mit seinem
»mutigen“ Untergebenen ganz zufrieden und gliicklich. Es ist
viel billiger, ein paar naive Protestler zu dulden, als sich dem
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erschreckenden Preis eines institutionellen christlichen Zeug-
nisses fiir die Gesellschaft zu stellen.

Um mit der Aufgabe, solches Zeugnis abzulegen, zu begin-
nen: Diirfen wir dafiir beten, dafl mehr Priester sich fiir ,radi-
kale* Sikularisierung entscheiden? Fir Priester, welche die
Kirche verlassen, um Pioniere der kiinftigen Kirche zu wer-
den? Fiir Priester, die der Kirche in Treue und Liebe ergeben
sind und es riskieren, mifiverstanden und suspendiert zu wer-
den? Fiir hoffnungsvolle Priester, die imstande sind, solche
Aktionen zu unternehmen, ohne hart und verbittert zu wer-
den? Fiir ungewohnliche Priester, die bereit sind, heute das ge-
wohnliche Leben eines Priesters von morgen zu leben?

2. Die Gestalt des kiinftigen Amtes

Die Leitung der ,normalen® christlichen Gemeinde der Zu-
kunft wird ein erwachsener, zum Amt gewethter Laie iiber-
nehmen. Das Amt wird eher eine Freizeitbeschiftigung als ein
Job sein. Die ,,Diakonie“ wird als die grundlegende institutio-
nelle Einheit in der Kirche die Pfarrgemeinde ablosen. Regel-
miflige Zusammenkiinfte von Freunden werden an die Stelle
sonntiglicher Versammlung von Fremden treten. Eher als ein
von der Kirche beschaftigter Schreiber oder Funktionir wird
ein selbstindiger Zahnarzt, ein Fabrikarbeiter oder Professor
die Zusammenkiinfte leiten. Der Geistliche wird ein Mann
sein, dessen christliche Klugheit durch lebenslange Teilnahme
an einer intimen Liturgie gereift ist, und kaum der Absolvent
eines Seminars, der durch ,theologische® Formeln berufliche
gepragt worden ist. Die verantwortliche Fihrung fallt ithm
eher durch Ehe und Kindererziehung zu als durch die Ver-
pflichtung zum Zolibat als gesetzlicher Bedingung der Weihe.
Ich stelle mir eher die Begegnung von Familien um einen
Tisch vor als die unpersonliche Anwesenheit einer Menge um
den Altar. Eher wird die Mef}feier das E8zimmer heiligen als
gewethte Gebiude die Zeremonie. Das heiflt nicht, daf alle
Kirchen in Theater oder unverkiufliche Bauwerke umgewan-
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delt werden. So glaubt z.B. der Bischof von Cuernavaca, die
lateinamerikanische Tradition verlange das Vorhandensein ei-
ner Kathedrale gleichsam als steinernes Zeugnis, dessen Schon-
heit und Majestit die Herrlichkeit der christlichen Wahrheit
verkorpert.

Die heutige Pastoralstruktur ist weitgehend durch ein Jahr-
tausend klerikalen und zolibatiren Priestertums geprigt wor-
den. Als das Konzil 1964 das Diakonat von Verheirateten bil-
ligte, tat es einen vielsagenden Schritt zur Anderung dieses
Zustandes. Das Dekret ist jedoch zweischneidig, weil es zu
einer Vermehrung zweitklassiger Kleriker fithren kdnnte, ohne
dafl sich die derzeitige Struktur wesentlich indert. Es kann
aber auch dazu fithren, dafl erwachsene, selbstindige Minner
geweiht werden. Gefahrlich wire es, ein von der Kirche getra-
genes klerikales Diakonat zu entwickeln, wodurch die notwen-
dige und unvermeidliche Sikularisierung des Amtes aufgescho-
ben wiirde.

Der ,gewdhnliche” kiinftige Priester, der seinen Lebensun-
terhalt auflerhalb der Kirche verdient, wird wochentlich in sei-
nem Haus eine Sitzung von einem Dutzend Diakonen leiten.
Sie werden gemeinsam die Schrift lesen und dann die wo-
chentlichen Weisungen des Bischofs studieren und besprechen.
Findet auch die Messe statt, so nimmt jeder Diakon nachher
das Sakrament mit nach Hause und verwahrt es dort mit seiner
Bibel und dem Kruzifix. Der Priester besucht seine verschie-
denen ,Diakonien“ und leitet gelegentlich deren Messe.
Manchmal versammeln sich mehrere Diakonien zur feierlichen
Messe in einem gemieteten Saal oder in einer Kathedrale.

Befreit von ihren derzeitigen Verwaltungsaufgaben werden
der Bischof und seine Priester hin und wieder Zeit fiir eine
Konzelebration haben. Der Bischof kann nun seine wdchentli-
che Auswahl aus den Kirchenvitern und die Richtlinien fiir
deren Erorterung vorbereiten und im Umlauf bringen. Er und
seine Priester bereiten gemeinsam die Hausliturgie fiir die Dia-
konien vor. Diese Verinderungen werden eine andere Einstel-
lung zur wochentlichen Mefipflicht und auch eine Neubewer-
tung der rituellen Bufipraxis erfordern.
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Das derzeitige kanonische Recht sieht die Weihe derer vor,
deren lebenslange Versorgung von der Kirche garantiert wird,
sowie derer, die von ihrem eigenen Vermogen leben kénnen.
Es erscheint anomal, wenn nicht gar widerwirtig, in der heuti-
gen Gesellschaft die Weihe dergestalt auf diese Art wirtschaft-
licher Unabhingigkeit zu beschrinken. Heute lebt eine Mensch
davon, dafl er in der Welt einen Beruf ausiibt, nicht davon, dafl
er in einer Hierarchie eine Rolle spielt. Es widerspricht gewif}
nicht der Absicht des kanonischen Rechts, berufliche Fihig-
keiten oder selbstverdiente soziale Sicherheit als einen fiir die
Weihe ausreichenden Nachweis der Unabhingigkeit anzusehen.

Das sakramentale Amt geweihter Laien wird uns ein vollig
neues Verstindnis der traditionellen Gegeniiberstellung von
Pfarrer und Laie in der Kirche erschlieflen. Indem wir diese
beiden Begriffe hinter uns lassen, werden wir ihren voriberge-
henden Charakter deutlich erkennen. Das Konzil fafite eine
hundertjahrige geschichtliche Entwicklung zusammen, als es
denklerikalen Priester und den ungeweihten Laien in zwei ver-
schiedenen Dokumenten zu definieren versuchte. Die Zukunft
aber wird aus der scheinbaren Antithese eine neue Synthese
schaffen, welche Giber die heutigen Kategorien hinausgeht.

Die kirchliche Phantasie reicht heute noch nicht aus, um
diese neue Funktion zu definieren: den Laienpriester, den
Sonntagspriester, den sikularisierten oder Teilzeitpriester, den
gewethten Nichtkleriker. Er wird hauptsichlich der Diener an
Sakrament und Wort sein, nicht der Hans-Dampf-in-allen-
Gassen, der eine verwirrende Vielzahl von gesellschaftlichen
und psychologischen Rollen oberflichlich zu spielen versucht.
Mit seinem Auftauchen wird sich die Kirche endlich von dem
einengenden Benefiziensystem befreien. Wichtiger noch ist,
dafl die Kirche dann auf die vielfiltigen Dienstleistungen ver-
zichtet, die aus dem Priester einen kiinstlichen Wurmfortsatz
etablierter gesellschaftlicher Funktionen gemacht haben. Der
geweihte Laie wird den katholischen Pfarrer als Seelsorger
tiberfliissig machen.

Die Kirche erwacht neu in der Grofistadt. Uberkommene
seelsorgerische Analogien werden im Rahmen des Grofistadt-
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lebens in Asphalt, Stahl und Beton zu Anomalien. Stadtsanie-
rung und neue Gemeinschaftserlebnisse werden es notig ma-
chen, die alte Terminologie mit neuen Augen zu betrachten.
Konige, Kronen und Zepter haben ihren Sinn verloren. Die
Menschen sind nicht mehr die Untertanen von Fiirsten, und sie
fragen ungeduldig, wie sie Schafe sein konnen, die von Hirten
gelenkt werden. Die gemeinschaftsbildende Funktion der Kir-
che bricht zusammen, wenn sie von Symbolen gestiitzt wird,
deren Triebkraft in einer autoritiren Struktur beschlossen
liegt. Gebildete katholische Stadtbewohner bemtihen nicht
einen Pfarrer um autoritative Richtlinien fiir thr Handeln in
der Gemeinde. Sie wissen, dafl soziales Handeln nach Beweg-
grund, Methode und Zielsetzung okumenisch und weltlich ist.
Der protestantische Pastor oder der sikularisierte Berufstitige
besitzen vielleicht bessere Qualifikationen fiir die Fithrung.

Theologisch gebildete Menschen erwarten keine moralische
Anleitung mehr von einem Priester. Sie denken selber. Haufig
haben sie den Priester an theologischer Bildung lingst tber-
holt. Eltern mit einer guten liberalen Erziehung werden immer
skeptischer, wenn sie ihre Kinder dem klerikalen System
»fachminnischer” Katechese anvertrauen sollen. Wenn Kinder
fiir das Christentum gewonnen werden konnen, dann sorgen
die Eltern dafiir, daf§ sie fiir die Aufgabe gewonnen werden
und genug Wissen und Glauben besitzen, um sie auszufiihren.

Kein denkender Katholik striubt sich gegen das Ritual,
demzufolge ein Mann gottliche Vollmacht erhalten hat, eine
Versammlung von Christen zu leiten oder einer Sakraments-
feier vorzustehen. Die Menschen beginnen jedoch, die An-
spriiche des Pfarrers abzulehnen, der aufgrund seiner Berufung
oder Weihe so tut, als sei er kompetent, um mit jedern Problem
seiner sehr verschiedenartigen Gemeinde fertigzuwerden, ob
das nun die Pfarrei ist, die Didzese oder die Welt.

Die Umgestaltung des heutigen Lebens verleiht den Men-
schen Freiheit, die Berufung zu geistlichen Funktionen als
Teilzeitarbeit anzunehmen. Mit der Einschrinkung der Ar-
beitszeit, fritherer Pensionierung und verbesserter Sozialver-
sorgung wichst die Freizeit, die in einer pluralistischen, siku-
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larisierten Gesellschaft fiir die Vorbereitung und Ausiibung
eines geistlichem Amtes zur Verfiigung steht.

Natiirlich lassen sich viele Einwinde vorbringen. Der Laien-
priester oder Diakon kénnte den Wunsch haben, sich vom
Amt zuriickzuziehen, er konnte in der Offentlichkeit siindi-
gen, er oder seine Frau konnten zu Zwistigkeiten in der christ-
lichen Gemeinde beitragen. Das derzeitige Kirchenrecht ent-
hilt implicite die Losung: moge er von seinen Funktionen
»suspendiert“ werden. Die Suspendierung mufl fir den Mann
und fiir die Gemeinde zu einer Moglichkeit werden und darf
nicht einfach eine dem Bischof vorbehaltene Strafe sein. Der
geweihte Amtsinhaber fihlt sich vielleicht berufen, in einer
weltlichen Angelegenheit der Gesellschaft eine umstrittene
Haltung einzunehmen, und konnte deshalb nicht mehr geeig-
net sein, als Symbol sakramentaler Einigkeit zu dienen. Er
konnte sich von seinem Gewissen gedringt fithren, zu einem
Zeichen des Widerspruchs zu werden — nicht nur fiir die Welt,
sondern auch i der Welt. Dann soll er oder die Gemeinde
ohne weiteres um Suspendierung nachsuchen. Die Gemeinde,
die sein Charisma erkannt und thn dem Bischof vorgeschlagen
hatte, kann auch seine Gewissensfreiheit respektieren und ihm
gestatten, demgemif} zu handeln. Er selbst hat als Geistlicher
keine besonderen Vorrechte, Einkommen, keinen speziellen
Status, die es zu verteidigen gilt. Sein Alltag ist nicht durch das
Priesteramt bestimmt. Letzteres ist vielmehr durch sein weltli-
ches Engagement geprigt.

3. Amt und Zolibat

Es fillt dem Menschen schwer zu trennen, was Gewohnheit
oder Brauchtum zusammengefiigt hat. Die Verbindung von
geistlichem Status, Priesterweihe und Zélibat im Leben der
Kirche hat das Verstindnis der einzelnen daran beteiligten
Wirklichkeiten verwirrt und uns daran gehindert, die Mog-
lichkeit ihrer Trennung zu erkennen. Der Klerus hat auf sei-
nem sozio-konomischen Status und seiner Macht bestanden
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und sein ausschlieffliches Recht auf das Priesteramt verteidigt.
Wir stofen nur selten auf theologische Argumente gegen die
Weihe von Laien, vielleicht mit Ausnahme der Unzulinglich-
keit des Begriffes an sich. Nur katholische Kleriker, die heira-
ten mochten, und verheiratete protestantische Pastoren, die
ihren Status als Kleriker zu verlieren fiirchten, verteidigen die
Ausdehnung der kirchlichen Sozialversorgung auf einen ver-
heirateten Pfarrer.

Die Verbindung zwischen Zolibat und Priesterweihe wird
jetzt schweren Angriffen ausgesetzt, obwohl sie durch autori-
tative Erkldrungen verteidigt wird. Exegetische, seelsorgerliche
und gesellschaftliche Argumente werden aufgeboten. Eine
wachsende Zahl von Priestern lehnt nicht nur durch ihr Ver-
halten das Zélibat ab, sondern gibt thn und das geistliche Amt
auf. Es ist zweifellos ein schwieriges Problem, da hier zwei
Glaubenswirklichkeiten zusammenprallen: das sakramentale
Priesteramt und das personliche Mysterium eines aufleror-
dentlichen Verzichts. Bei der schwierigen Analyse der wech-
selseitigen Beziehungen versagt unsere weltliche Sprache. Die
Formulierung und Erérterung von drei verschiedenen Fragen
kann uns vielleicht dazu verhelfen, daf} wir die Unterschiede
richtig sehen, und kann uns das Verstandnis der Beziehungen,
um die es geht, erleichtern. Die Entscheidung fiir den freiwilli-
gen Zolibat, die Institution der Ordensgemeinschaften und die
gesetzliche Anordnung des zdlibatiren Priestertums muff man
jeweils fir sich betrachten.

Zu allen Zeiten haben Minner und Frauen in der Kirche
»um des Gottesreiches willen® freiwillig auf die Ehe verzichtet.
In Ubereinstimmung damit ,erkliren sie ihre Entscheidung
als die personliche Verwirklichung einer inneren Berufung
durch Gott. Dieses geheimnisvolle Erlebnis der Berufung mufl
man unterscheiden von der wechselnden Formulierung von
Griinden, welche solche Entscheidung ,rechtfertigen” sollen.
viele finden solche Argumente sinnlos. Dieser Schluf§ veranlafit
Menschen, ihre Verpflichtung zum Zolibat aufzugeben. Die
Verteidiger des Zolibats interpretieren solches Verhalten hau-
figer als Beweis dafiir, dafl heute unter Katholiken ein kiim-
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merlicher oder schwacher Glaube anzutreffen sei. Ganz im
Gegenteil kann es ebensogut ein Beweis fiir die Liuterung
ihres Glaubens sein. Die Menschen durchschauen jetzt die
angeblichen - soziologischen psychologischen und mythologi-
schen — Motive des Zélibats und erkennen, wie belanglos sie
fiir einen echten christlichen Verzicht sind. Der Verzicht auf
die Ehe ist nicht wirtschaftlich nétig fiir den Dienst an den
Armen, noch ist er eine rechtliche Bedingung fur die Weihe
zum Amt, noch ist er besonders zweckmiflig fiir das hohere
Studium. Personen, die aus solchen Beweggriinden gehandelt
haben, vermégen jetzt deren Wert und Bedeutung nicht mehr
zu erkennen. Der Zolibat kann fiir seine Verteidigung nicht
mehr auf die Zustimmung der Gesellschaft rechnen.

Psychologische Motive, die frither vorgebracht wurden, um
den Vorzug sexueller Enthaltsamkeit zu rechtfertigen, sind
heute kaum mehr annehmbar. Viele Zolibatire erkennen jetzt,
dafl sie die Ehe urspriinglich abgelehnt hatten, weil sie abge-
stoflen wurden, Angst hatten, unvorbereitet waren oder ein-
fach keinen Gefallen daran fanden. Jetzt entscheiden sie sich
fitzr die Ehe, weil sie entweder zu reiferem Verstindnis ihrer
selbst gelangt sind oder ihre urspriinglichen Gefiihle widerle-
gen wollen. Sie sehen sich ihren Eltern gegeniiber nicht mehr
als Helden, weil sie ,gliubig“ sind, noch als Parias, weil sie
wabfallen®.

Religionsvergleiche lehren, dafl es im Laufe der Geschichte
viele ,,Griinde” fiir sexuellen Verzicht gegeben hat. Man kann
sie auf asketische, magische und mystische Motive zuriickfiih-
ren. Hiufig sind sie ,religios“, haben aber kaum etwas mit dem
christlichen Glauben zu tun. Der Asket verzichtet auf die Ehe,
um Freiheit zum Beten zu haben; der Magiker, um durch sein
Opfer ein chinesisches Baby zu “retten®; der Mystiker, um
ausschlieflliches briutliches Einvernehmen mit ,dem All“ zu
suchen. Der heutige Mensch weiff, daf} sexueller Verzicht das
Gebet nicht inniger, die Liebe nicht glihender und die emp-
fangene Gnade nicht reicher macht.

Der Christ, der heute um des Gottesreiches willen auf Ehe
und Kinder verzichtet, sucht fiir seine Entscheidung keinen ab-
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strakten oder konkreten Grund. Seine Entscheidung ist ein
reines Wagnis des Glaubens, das Ergebnis einer innigen, ge-
heimnisvollen Erfahrung seines Herzens. Er entscheidet sich
dafiir, jetzt die vollige Armut zu leben, die jeder Christ in der
Todesstunde zu erleben hofft. Sein Leben beweist nicht Gottes
Transzendenz; vielmehr gibt sein ganzes Sein dem Glauben
daran Ausdruck. Seine Entscheidung, auf einen Partner zu
verzichten, ist ebenso privat und uniibertragbar wie die Ent-
scheidung eines andern, seinen Partner allen andern vorzuzie-
hen. Die Kirche hat zwei Wege gefunden, um das evangelische
Charisma zu kontrollieren: die soziale und rechtliche Organi-
sation von Ordensgemeinschaften und das Ritual feierlicher
Geliibde. Orden liefern eine Gemeinschaftsstruktur, innerhalb
derer das Mitglied seine Taufverpflichtung zur Heiligung ver-
tiefen und sich fir die Personalreserve zur Verfiigung stellen
soll, tiber die sein Oberer gebietet. Dieser eigene Personalbe-
stand ermdglicht es den Ordensgemeinschaften, wohltitige
und geschiftliche Unternehmungen zu betreiben. Nun sieht es
so aus, als wiirden diese Institutionen noch schneller ver-
schwinden als die Strukturen in Pfarrgemeinde, DiGzese und
Kurie, da immer mehr Mitglieder ausscheiden, um ihrer Beru-
fung auf dem offenen Arbeitsmarke nachzugehen.

Christen, die im evangelischen Zolibat leben wollen, sehen
weniger Griinde, aus denen sie sich den vorhandenen juristi-
schen Gemeinschaften — selbst weltlichen Instituten — an-
schlieflen sollen; wohl aber sehen sie die Notwendigkeit, sich
zeitweilig oder auf Dauer mit andern Gleichgesinnten zusam-
menzutun, um sich bei ihrem gemeinsamen schwierigen geisti-
gen Abenteuer gegenseitig zu stiitzen. Diejenigen Orden, wel-
che bestehen bleiben, werden Hiuser fiir intensives Beten
unterhalten, die als Hiuser der Stille, geistliche Ausbildungs-
stitten, Kloster oder Einsiedeleien zur Verfiigung stehen. Um
zu christlicher Armut und Zeugentum dieser Art zu gelangen,
legalisieren die Orden ihr bevorstehendes Hinscheiden da-
durch, daff sie kiirzere R6cke gestatten, die Gebetsstunden ver-
indern und mit sozialen Aktionen experimentieren. Vielleicht
trigt dieses Herumdoktern an Auferlichkeiten dazu bei, die
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Schmerzen derer zu lindern, die in den absterbenden Strukrur
verbleiben, und ihnen das Ausharren bis zum bitteren Ende
erleichtern.

Da die bisher giiltigen Griinde fiir die Fortfilhrung der der-
zeitigen juristisch fundierten Gemeinschaften sich auflésen,
wird man nach andern Maglichkeiten suchen, ein lebenslanges
Gelitbde abzulegen. Die Kirche hat von jeher die Moglichkeit
des privaten Geliibdes akzeptiert. Dieses werden wir immer
weniger in ausschliefilich rechtlichen Begriffen verstehen.
Wenn die Verwirklichung eines Geliibdes aus klerikalen Struk-
turen in ein Leben des Verzichts drauflen in der Welt iiber-
wechselt, so erscheint es angemessener, daf§ die freudige Uber-
nehme einer solchen Verpflichtung durch die liturgische Feier
einer mystischen Tatsache kundgetan wird als durch einen ju-
ristischen Akt, der rechtliche Verpflichtungen begriindet. Die
Kirche bewegt sich in diese Richtung, je weniger offentlich,
feierlich und bindend Geliitbde werden. Heute erlangt jedes
Ordensmitglied seinen Dispens, wenn es erklirt, es wolle sein
Geliibde nicht halten. Frither wurden Geliibde als offentlicher
Verzicht auf Rechte behandelt; heute wirken sie mehr wie die
offentliche Erklirung bedingter Absichten. Ein Ordensbruder
macht viel Aufhebens von der Tatsache, dafl er nicht verhei-
ratet ist und nicht heiraten wird, sofern er nicht gerade seine
Meinung indert. Wir bewegen uns vom religiésen ,Zustand“
zum religiosen ,,Stadium®“, Diese Verwirrung, diese pharisi-
ische Gesetzlichkeit stellt vor der Welt wahrhaft ein trauriges
Zeugnis dar.

Die Feier eines Geliibdes sollte ein von der Kirche festgeleg-
ter Ritus sein, der 6ffentich von dem Glauben an die Echtheit
einer bestimmten christlichen Berufung und eines Charismas
zeugen sollte. Zu einer solchen liturgischen Feier sollten nur
ungewohnliche Personen zugelassen werden, die ihren Ver-
zicht bereits viele Jahre hindurch im Leben in der Welt gelebr
haben. Dadurch bekundet die Kirche offentlich ihre Bereit-
schaft, diesen neuen ,Monchen® das Zeugnis eines Mysteriums
anzuvertrauen. Erst dann werden wir zu der echten, engen
Analogie zwischen christlicher Ehe und Verzicht zuriickkeh-
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ren. Beide Sakramente werden des Christen volles Bewufitsein
von der Tiefe und Totalitidt einer Verpflichtung feiern, die er in
der wirklichen Gesellschaft der Menschen begriindet und ge-
lebt hat. Ein grofier Teil der denkenden Kirche stellt die Ver-
bindung von Zélibat und Priestertum in Frage. Der Papst be-
steht auf dem Zusammenhang. Weder Lehre noch Uberliefe-
rung stiitzen seine Haltung eindeutig. Ich glaube, daff die Ge-
burt einer neuen seelsorgerlichen Kirche weitgehend davon
abhingt, dafl man sich in unserer Generation seiner Weisung
fugt. Seine Haltung tragt dazu bei, den raschen Tod des Klerus
zu gewihrleisten.

Um dem Riickgang der Berufungen und der Tendenz zu
klerikalen Ausfillen zu begegnen, werden viele Lésungen vor-
geschlagen: verheirateter Klerus, seelsorgerliche Aufgaben fiir
Nonnen und Laien, groflere Anreize bei Berufungskampagnen
und die Verteilung des vorhandenen Klerus iiber die ganze
Welt. Das alles sind lediglich kleinmiitige Versuche, eine ab-
sterbende Struktur zu verjlingen.

In unserer Generation wird es nicht notig sein, an die Prie-
sterweihe verheirateter Minner zu denken. Wir haben mehr als
genug unverheiratete. Die Weihe von verheirateten Priestern
wiirde eine echte seesorgerliche Reform nur verzégern. Fir
diese Entscheidung gibt es aber noch einen andern heikleren
Grund. Jetzt verwerfen Tausende von Priestern den Zolibat
und bieten das peinliche Schauspiel von Mannern, die in se-
xueller Abstinenz geschult sind, sich aber in spiteren Jahren in
eine risikoreiche Ehe hineintasten. Die Kirche erteilt ihnen
insgeheim, willkirlich und voller Verlegenheit Dispens. Sie
diirfen ithr Amt nicht mehr ausiiben. Nachdem sie sich fiir die
Ehe entschieden haben, kdnnten sie zwar noch priesterliche
Aufgaben wahrnehmen, doch wiren sie keine Vorbilder mehr,
es sei denn fiir andere, die ihnen gleichen.

Hier mufl das Verfahren, durch welches die Kirche einem
Priester zu heiraten erlaubt, geklart und liberalisert werden.
Ferner miissen alle begreifen, daff das Wohl der Kirche es er-
fordert, daff der ,Expriester” auf klerikale Sicherheit und amt-
liche Funktionen verzichtet. Das ist fiir den Priester, der
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»hinaus will“, ohne die damit verbundenen Folgen zu tragen,
ebenso schwierig wie fiir den Bischof, der seinen Priester um
jeden Preis ,festhalten” will. Der Massenauszug von Klerikern
wird nur so lange dauern, wie das derzeitige klerikale System
Bestand hat. In dieser Periode wire die Weihe von verheirate-
ten Minnern ein bedauerlicher Fehler. Die daraus erwachsende
Verwirrung wiirde nur dingend ndtige radikale Reformen
verzogern.

Die einzige Institution, die in der Kirche keine Zukunft hat
und zugleich jeder radikalen Reform unzuginglich ist, verliert
heute wegen des Zolibatsgesetzes eine zunehmende Zahl von
Minnern. Der Ernst der Seminarkrise insgesamt zwingt uns
ganz von selber, die ganze Frage der geistlichen Ausbildung in
der Kirche viel griindlicher zu untersuchen.

4. Sakramentales Amt und theologische Ausbildung

Seit Trient hat die Kirche darauf bestanden, thre Geistlichen in
eigenen Akademien auszubilden. Sie hoffte, daff dieser Prozefl
dank der personlichen Initiative des Geistlichen in seinem
strukturierten klerikalen Leben fortdauern wiirde. Die Kirche
bildete ithre Geistlichen fiir ein Leben aus, das sie unter stren-
ger Kontrolle hielt. Die weitere Anwerbung von hochherzigen
jungen Minnern, um sie in die Form von klerikalem Leben zu
zwingen, wie sie immer noch vom Vatikanischen Konzil um-
schrieben wird, diirfte bald ans Unmoralische grenzen. Im
Augenblick erscheint es hochst verantwortungslos, weiterhin
Minner firr einen aussterbenden Beruf auszubilden.

Das heif) nicht etwa, dafl das geistliche Amt weniger intel-
lektuelle Bildung erfordern werde. Diese kann sich aber nur
auf der Grundlage einer besseren und allgemeineren christli-
chen Erziehung entwickeln. Hier liegt das Problem darin, daf§
dieser Begriff auf verwirrende Weise allumfassend geworden
ist und dadurch seine prizise Bedeutung verloren hat. Er muff
neu definiert werden. Personliche Reife, theologische Genau-
igkeit, kontemplatives Gebet und heldenmiitige Barmherzig-
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keit sind nichts spezifisch Christliches. Atheisten konnen reif
sein, Nichtkatholiken theologisch genau, Buddhisten, Mysti-
ker und Heiden von heldenhafter Groflmut. Das besondere
Ergebnis einer christlichen Erziehung ist der sensus ecclesiae,
das Gefihl fiir die Kirche®. Wer dieses besitzt, wurzelt in der
lebendigen Autoritit der Kirche, lebt den phantasievollen Er-
findungsreichtum des Glaubens und driickt sich im Sinne der
Gaben des Geistes aus.

Dieses Gefiihl entsteht, wenn man die Quellen der authenti-
schen christlichen Uberlieferung liest, an der gebeterfiillten
Feier der Liturgie teilnimmt und auf besondere Weise lebt. Es
ist die Frucht des Christuserlebnisses und der Maflstab der
wirklichen Tiefe des Gebets. Es ergibt sich, wenn man mit dem
Licht des Verstandes und der Kraft des Willens den Inhalt des
Glaubens durchdrungen hat. Bei der Auswahl eines Erwachse-
nen fur Diakonat oder Priestertum werden wir bei ihm eher
nach diesem Gefiihl fragen als theologische Noten oder die in
Abkehr von der Welt verbrachte Zeit gelten lassen. Fiir die
Leitung einer christlichen Gruppe werden wir nicht auf die
berufliche Fihigkeit, die Offentlichkeit zu lehren, achten, son-
dern auf prophetische Demut.

Ich meine, daf wochentliche Lesungen als Vorbereitung auf
die liturgische Feier eine bessere Ausbildung fiir die Ausiibung
des geistlichen Amtes sind als die Spezialisierung auf theologi-
sche Studien. Ich will damit nicht die Bedeutung eines strengen
theologischen Studiums unterschitzen. Ich moéchte es nur an
den ihm zukommenden Platz verweisen. Die Aufgabe der
Theologie besteht schliefilich darin, eine zeitgendssische Aufle-
rung zu erkliren oder ihre Ubereinstimmung mit der offenbar-
ten Wahrheit nachzuweisen. Der zeitgenossische Ausdruck
offenbarter Wahrheit ist nur das Ergebnis der kirchlichen
Glaubens. Die theologische Wissenschaft hat daher eine dhnli-
che Funktion wie die Literaturkritik. Die lectio divina ent-
spricht dem Genuf§ der Literatur selber. Die Theologie iiber-
prift unsere Gliubigkeit; geistliche Lesungen nihren unsern
Glauben. Wie die Sozialwissenschaften als Antwort auf die
Probleme der technologischen Gesellschaft immer komplizier-
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ter und spezieller werden, so hingt die Glaubigkeit der christ-
lichen Gemeinde in zunehmendem Mafle davon ab, daf} sie im-
stande ist, den Glauben in einer Sprache auszudriicken, welche
neu ist fiir den Christen, der in einer Situation lebt, die noch
niemals im Lichte des Evangeliums interpretiert worden ist.
Die Kirche wird zunehmen an kindlicher Einfalt ihres Glau-
bens und an intellektueller Tiefe threr Theologie. Nahezu alles,
was jetzt als theologische Wissenschaft gilt, wird sich der aus-
schliefllichen Zustindigkeit der Kirche entziehen. Schon jetzt
werden die meisten Ficher der Seminarlehrpline von Méinnern
aller Glaubensrichtungen an weltlichen Universititen gelehrt.
Mit der Schlieflung der Seminare wird der fir alles zustiandige
Generaltheologe verschwinden. Das Theologiestudium wird
sich auf spezielle Forschung und Lehre richten und nicht auf
eine berufliche Allround-Darbietung. Christliche Professoren,
die dieses ,,Gefiihl fiir Kirche® besitzen, werden den Studenten
bei ihrer Arbeit den Weg zu einer biblischen und kirchlichen
Einheit weisen; diese Aufgabe haben kirchliche Lehrpline im
Grunde nie bewiltigt.

Das theologische Studium wird sich auch weiter ausbreiten.
Der Christ, der nach seinem Studium aktiver an der wochentli-
chen Liturgie seiner kleinen Gruppe teilnehmen mochte, wird
durch systematische theologische Lektiire und Studien um eine
intellektuelle Analyse bemiiht sein. Er wird dazu Zeit finden,
weil unsere Gesellschaft immer mehr Freizeit gewihrt. Dieje-
nigen, welche die zu sexuellem Verzicht fithrende Askese mit
jahrelangem Studium und Teilnahme an der Liturgie verbin-
den, werden fir den Episkopat besonders geeignet sein. Die
christliche Gemeinde wird, wenn sie deren Charisma aner-
kennt, weder zégern noch irren.

Das kirchliche Lehramt wird immer weniger in Hirtenbrie-
fen gegen die Abtreibung und pipstlichen Enzykliken fiir so-
ziale Gerechtigkeit Ausdruck finden. Die Kirche wird in dem
offenbarten Wort neuen Glauben und kraft entdecken. Sie
wird durch eine lebendige, innige Liturgie lehren, deren Mit-
telpunkt dieses Wort ist. Kleine christliche Gemeinden werden
in ihrer freudigen Feier Nahrung finden.
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Auf den Geist, der die Kirche stindig erneuert, kann man
sich verlassen. Er, der bel jeder christlichen Feier schopferisch
zugegen ist, macht den Menschen das Reich bewuflt, das in
ihnen lebt. Die christliche Feier erneuert, ob sie nun von ein
paar Menschen um den Diakon oder aus der integralen Ge-
genwart der Kirche um den Bischof besteht, immer die ganze
Kirche und die ganze Menschheit. Die Kirche wird den christ-
lichen Glauben als die immer freudigere Offenbarung der per-
sonlichen Bedeutung der Liebe offenbaren — derselben Liebe,
welche alle Menschen feiern.



